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摘 � 要:为准确把握马克思对传统中国文化的态度变化和深刻揭示,运用唯物史观的理论视野

和方法论原则,对马克思的传统中国文化观及其当代意义进行分析。分析认为, 由于受当时欧洲主

流思想界的影响,马克思对传统中国文化的态度,经历了一个从赞赏到批判性反思与否定的过程;

同时,在马克思对传统中国文化的批判中,也充满了真诚的期待: 致力于如何使中国的社会生活发

生历史性的进步。
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� � 在马克思的世界历史视野中, 很少有专门针对

中国问题的探讨和研究。马克思对传统中国文化的

态度, 到底是赞赏还是批判,抑或兼而有之? 对此,

学术界并无一致意见。应当如何看待马克思对于传

统中国文化思辩的过程, 是一个非常复杂的问题。

笔者认为,马克思的一些重要观点对我们有着重要

的方法论启示,对于正在进行中国特色社会主义建

设的当代中国仍然有着非常重要的意义。

一、欧洲主流思想界的传统

中国文化观对马克思的影响

� � 早在 1842年,马克思就提到了孔子, 与当时许

多其他的欧洲人一样把孔子称为�中国人 , 所不同

的是, 马克思总是把孔子跟毕达哥拉斯、琐罗亚斯德

等东西方古代大哲相提并论。如 1842年马克思说:

�深刻理解统计意义的!国家报∀, 不仅把自己同中
国人并列,不仅同宇宙的统计学家毕达哥拉斯并列,

它并且表明,那位想用数字来表示动物界的一切异

同的现代伟大的哲学家 (罗仑兹 # 奥肯∃ ∃ ∃ 编者

注 )对它也有影响 [ 1]。在!德意志意识形态∀中, 他

引用了法国人卡贝的话: �请听! 我不来对你们谈

及许多实行财产共有制的古代民族! 也不来谈及希

伯来人%%莱喀古士和毕达哥拉斯%%孔夫子和琐
罗亚斯德,最后两人之中,前者在中国宣布了这个原

则, 后者在波斯宣布了这个原则 [ 2]。

马克思终其一生都未曾踏上中国土地半步, 也

没有直接跟中国人打过交道, 那么他对传统中国文

化的看法究竟从何而来? 18世纪中叶以前,传统中

国文化一直站在世界文化的最高峰,特别是从 16世

纪末到 18世纪中叶,西方曾出现过近两百年的中国

�文化热 ,以褒扬中国文化为主基调, �中国 为欧
洲主流思想界耳熟能详。然而,从 18世纪中叶开始

这种情况发生逆转, 以批判性的反思与否定为主。

因此,在马克思提出唯物史观的基本思想时, 也许

�当时东方社会的材料还很少 [ 3] , 但是 �东方人式
的博学 的马克思不可能没有接触到传统中国文

化, 也不可能不受到当时西方思想界关于传统中国



文化观点的深刻影响。

从 16世纪末到 18世纪中叶, 西方人对传统中

国文化的认识主要是积极的、肯定的。这应该归功

于元朝时!马可# 波罗游记∀等。!马可# 波罗游
记∀字里行间始终洋溢着对中国社会文明进步的赞
赏和仰慕之情,因而引起了西方人对传统中国文化

的浓烈兴趣。随之而来的是西方传教士对传统中国

文化的积极、肯定的评价, 他们向欧洲人描绘了一个

充满瑰丽色彩的、以仁爱为本的理想化的传统中国

形象。利玛窦无疑是其中最重要的代表。他对建立

在儒家道德学说基础上的传统中国文化持赞赏态

度,认为中国人在政治上超出所有其他民族,甚至认

为 �希腊的哲学家柏拉图, 在政治理论方面也不如

中国人 [ 4]。他高度评价孔子,认为孔子超过了许多

西方哲学家 [ 5]。

由于利玛窦这一思想的影响, 传统中国文化以

�他者 的身份受到当时许多欧洲进步思想家的热
切关注。这个时期的欧洲思想家大都对中国持羡慕

态度, 认为中国是一个古老的、独具特色的东方帝

国,其文明程度远胜欧洲诸国, 希望从传统中国文化

中吸取养料。其中,以莱布尼茨、沃尔夫、伏尔泰等

为最著名的代表。他们真诚地相信传教士对传统中

国文化的美好描述, 一致认为这是由于儒家道德教

化的结果。莱布尼茨指出, 中国人 �有一个极其令
人赞佩的道德 , �在国家的治理上远胜于文明的欧
洲 [ 6]。沃尔夫也认为, 在对道德律的认识和实践

上, �没有哪国人民比古代中国人在这方面作过更
好的尝试%%中国人所有的行为都以自身的和他人
的最高的完善为最终目的 [ 6]。伏尔泰惊叹于康熙

式的开明君主制, 他认为中国人 �使道德至善至
美 ,中华帝国的 �政体实际上是最好的 [ 6]。中国

人 �在道德和政治经济学、农业、生活必须的技艺等
等方面已臻完美境地 ,在这些方面 �我们应该做他
们的学生 [ 7]。

前文提到的马克思对孔子的正面评价, 明显就

是受到了这一时期思想的影响。更为有趣而且确实

可以作为佐证的是, 马克思为两个心爱的女儿都起

了跟中国皇帝有关的绰号 (褒义上的 ) :大女儿小燕

妮在家中有两个绰号,一个叫 �中国皇帝 , 一个叫
�高贵的中国人 [ 8]; 小女儿爱琳娜在家里也被戏称

为 �中国皇太子古古 [ 9]。

由于 18世纪的欧洲发生了历史性的巨大变革,

资产阶级革命获得了成功, 产业资本主义和科学技

术的迅猛发展使西方人认识到中国政治、经济和科

学技术的停滞、落后,从而使传统中国文化在欧洲人

心目中的形象发生了逆转。在这一时期对传统中国

文化持否定态度的欧洲思想家中, 孟德斯鸠首当其

冲。他对中国的专制制度进行了深刻的批判: �中
国是个专制的国家,它的原则是恐怖 [10]。在中国,

�只有使用棍棒才能让人民做些事情 [ 10]。他还指

出, 在中国, �习惯、风俗、法律和宗教就是一个东
西 , �中国的立法者%%把宗教、法律、风俗、礼仪
都混在一起%%就是所谓礼教 [ 10]。由此引发了欧

洲思想界用另一只眼睛看中国的潮流,传统中国文

化被置放到世界历史的审判台上。

斯密、卢梭、狄德罗、赫尔德、黑格尔等人, 是孟

德斯鸠之后对传统中国文化持否定态度的西方思想

家中最著名的几个,以赫尔德、黑格尔尤甚。斯密认

为, 中国 �许久以来, 它似乎就停滞于静止状态

了 [ 11]。赫尔德虽然认为中国有 �高度发达的政治
文化 ,但他认为这种政治文化只是一种 �奴隶制文
化 ,并且这种 �奴隶制文化 是建立在 �孩童般的道
德 基础之上的 [ 6]。因此,中国人对�自己建造的那
部国家机器上的一钉一铆%%是那样奴性十足的服
从, 好象他们降临人世就是为了当奴才 。 �这种束
缚人的理智、才干与情感的幼稚做法 使得中国人
�在许多方面一事无成 [ 6], �几千年来, 他们始终停

滞不前 [ 11]。他还说: �这个帝国是一具木乃伊, 它

周身涂有防腐香料%%并且以丝绸包裹起来 [ 6]。

马克思在!中国革命和欧洲革命∀一文中也把中国
封建社会比作是 �小心保存在密闭棺木里的木乃
伊 [ 12] ,这足以证明其深受 18世纪欧洲主流思想界

的影响。

黑格尔把中国置放于其精神理念的世界历史进

程之外。深受黑格尔影响的马克思在!中国革命和
欧洲革命∀一文中说,中国 �皇帝通常被尊为全国的
君父一样,皇帝的每一个官吏也都在他所管辖的地

区内看做是这种父权的代表 [ 13]。这几乎是不加引

证地运用了黑格尔的话。黑格尔认为,中国人没有

道德上的自我,没有以主观自由为前提的真正的道

德。 �中华帝国%%是神权专制国家, 国家本质上

是家长制的 [ 14]。�皇帝犹如严父, 为政府的基础,

治理国家的一切部门 [ 15]。马克思所说的中国 �几
千年来都没有进步 , 除了受斯密、赫尔德的影响之
外, 更多是直接来自于黑格尔。黑格尔说: �中国早
已发展到它今天的这个状态 , 在中国, �一种固定
特性的无休止的循环取代了我们称之为真正历史的

东西 ,中国历史 �没有展示出发展 [ 15] , 因此, 中国
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历史是 �非历史的历史 , �始终静止不变,使一种自

然的、草木般的存在保持至今 [ 15]。

二、马克思世界历史语境中

的传统中国文化观

� � 一切现存的、不合理的事物都在马克思的批判
之列, 传统中国文化也不例外, 因为唯物辩证法的本

性是革命的、批判的。 19世纪 50年代,由于中国和

印度相继爆发了太平天国运动和民族大起义, 马克

思把目光投向了东方社会。与黑格尔把中国置放于

其精神理念的世界历史进程之外所迥然不同的是,

马克思以历史唯物主义的态度把传统中国文化置放

在世界历史进程之中,进而冷峻地批判其封闭性、落

后性和停滞性。

第一,封闭性。马克思把中国封建社会比作是

�小心保存在密闭棺木里的木乃伊 [ 12]。因为在马

克思看来, 农村公社的形式 �过去在中国也是一种
原始的形式 [ 12] , �除了这个政府之外, 整个国家 (几

个较大的城市不算在内 )分为许多村社, 它们有完

全独立的组织, 自己成为一个小天地 [16]。其结果

是,封闭的东方社会结构因 �亚细亚生产方式 形成
了一种 �不开化的人的利己性 [ 17]。在马克思看来,

这正是 �农村公社的自治制组织和经济基础 造成
的 �农村公社的最坏的一个特点, 即社会分解为许

多固定不变的、互不联系的原子的现象 [ 17]。�这种
公社完全能够独立存在, 而且在自身中包含着再生

产和扩大再生产的一切条件 [ 18]。因为村社成员所

需要的一切都可以从公社内部供给而不必外求,所

以 �亚细亚形式必然保持得最顽强也最长久。这取
决于亚细亚形式的前提: 单个人对公社来说不是独

立的, 生产的范围仅限于自给自足,农业和手工业结

合在一起等等 [ 18]。因此, 虽然 �亚洲各国不断瓦
解、不断重建和经常改朝换代 , 但 �与此截然相反,

亚洲的社会却没有变化。这种社会的基本经济要素

的结构不为政治领域中的风暴所触动 [19]。

第二,落后性。关于传统中国文化的落后性,马

克思说得非常明白: �历史好像是首先要麻醉这个
国家的人民,然后才能把他们从世代相传的愚昧状

态中唤醒似的 [ 17]。根据马克思的分析, 满清帝国

仍然是亚细亚形式, 它主要是一种农村村社性质的

制度。正因为这种村社制度的客观存在, 导致了由

政府管理农业和畜牧业所赖以生存的大规模公共工

程,而整个国家又分裂为许多结构相似或完全雷同

的原子式的独立组织,这些组织由于农业和手工业

的家庭性质而分散各地。因此, 这种制度最终导致

了政治上的中央集权和专制制度、经济和社会发展

上的停滞乃至倒退以及意识形态和思维方式上的保

守、传统、迷信和缺乏创造力。

第三,停滞性。传统中国文化的长期停滞表现

为长达两千多年的封建王朝的兴衰轮回。在马克思

看来,停滞的生产方式和社会生活正是中国社会屡

屡改朝换代却始终原地踏步的最根本原因。马克思

认为,太平天国运动本身 �并不是什么特别的东西,

因为在东方各国,我们经常看到这种情形:社会基础

不发生变动,同时将政治上层建筑夺到自己手里的

人物和种族则不断更迭 , 太平天国运动虽然要求
�完全消灭私有制 , 但毫无例外地只是以 �改朝换
代 为目的, 而其实现途径则是用 �奇形怪状的破
坏, 用全无建设工作萌芽的破坏来和保守派的腐化

相对立 [ 12] ,因此,太平天国运动本质上仍然是中国

社会旧制度的代表。针对太平天国运动的农业社会

主义实践,马克思更深刻地指出: �中国社会主义之
于欧洲社会主义, 也许就像中国哲学之于黑格尔哲

学一样 [ 12] ,太平天国运动 �是停滞的社会生活的产
物 [ 12]。

正是传统中国文化的封闭性、落后性和停滞性,

使得传统中国社会成为了�紧密封闭的棺材内的木
乃伊 [ 17]。

第一,严重限制了生产力的发展。马克思说过,

手推磨决定了封建社会的生产关系, 蒸汽机决定了

资本主义的生产关系。因此,在任何时候,而不仅仅

是某一时间段,社会经济发展的主要标志从来都是

生产力。随着人类民族历史向世界历史的发展, 其

作用更为突出。但是,中国社会的封闭性和自给自

足的自然经济,使得农民完全可以不依赖于市场,不

依靠生产的变迁, 不依靠外界的历史运动而生存。

因此,在当时, �如果在英国发明了一种机器, 它夺

走了印度和中国无数劳动者的饭碗, 并引起这些国

家的整个生存形式的改变,那么, 这个发明便成为了

一个世界历史性的事实 [ 17]。

第二,对大工业产生了最顽强的抵抗效应。马

克思认为, �为什么世界上最先进的工厂制度生产
出的产品,售价竟不能比最原始的织机上用手工织

出的布更低廉呢? 马克思认为, 小农业与家庭工业

的结合�解答了这个谜 [ 17]。因为�在以小农经济和
家庭手工业为核心的当前中国社会经济结构中, 根

本谈不上大宗进口外国货 [ 17]。�在中国和印度, 生
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产方式的广大基础就是小农业和家庭手工业合为一

体%%在中国农业和手工工场业直接结合, 这就大

大节省钱财又节省时间, 因此就给大工业产品以最

顽强的抵抗 。正是由于这种原因, �英国的商品经
济对于东方生产方式%%革命化的影响%% (在印

度 )也只是很慢才得到成效, 在中国所得到的成效

就更少 [ 12]。

第三,导致了人们精神上的自我封闭,严重阻碍

了中外文化的交流和视野的开放。村社的封闭性使

得人们只关心自身的私利, 而且这种追逐私利的偏

狭眼光局限在极小的时空范围之内, 甚至使人把注

意力只集中在一块小得可怜的土地上, 而 �对任何

外界的风景都无动于衷 。这种封闭的自然模式生
活节奏,犹如无法激起丝毫涟漪的一泓死水,当然不

可能产生任何真正意义上的文化进步。所以, 马克

思认为: �这些田园风味的农村公社不管看起来怎
样祥和无害, 却始终是东方专制制度的牢固基础。

它们使人的头脑局限在极小的范围内, 成为迷信的

信服工具,成为传统规则的奴隶,表现不出任何伟大

的作为历史的首创精神 [ 17]。另外,在马克思看来,

文化政策的封闭性严重阻碍了中外文化的交流和视

野的开放。 �与外界完全隔绝, 这曾是保存旧中国

的首要条件%%当这种隔绝情形在英国强迫之下而
归于消灭时,便必然要发生腐烂,正如小心保存在紧

密封闭的棺材内的木乃伊一样,只要与外界的新鲜

空气一接触,便一定要腐烂 [ 17]。

从感情上来说, 马克思对传统中国文化的批判

性否定,作为中国人的我们是很难欣然接受的。但

是马克思的批判性否定中却充满了真诚的期待,理

智要求我们应当正确对待马克思的这一批判并借以

冷静地反观自身。马克思始终立足于世界历史的语

境,从如何使中国的社会生活发生历史性进步的角

度来考察传统中国文化。在谈到中国未来发展的前

途时, 马克思认为, 必须打破旧有 �人为地隔绝于
世 的封闭状态, 实行全面的社会开放, 走向世界历

史进程之中。

第一, 破除国家内部各区域之间一切隔离文化

的壁垒,充分发展商品经济。根据马克思的分析,中

国乃至整个东方社会并没有经过 �真正意义上的私
有权 这个中间环节, 而是在保存了原始公有制的

基础上建立国家、进入文明的。只有在古代村社习

俗坍塌了的地方, �独立的发展才有了进步 , 才迈
开了�经济生产道路上的第一步 。只有伴随着商
品交换的发展, 才会出现真正意义上的 �私有权 。

如果村社的产品越成为商品, 越不为生产者自己的

消费而生产,而是为出卖而生产, 那么村社内部那种

自然的分工便越迅速地为交换所排挤;社会成员之

间的利益越不平衡,村社土地公有制便越被彻底破

坏。在马克思看来,要真正做到这一点,只有借助于

大工业才能逐渐使那种自然发育起来的农村手工业

和传统的亚细亚生产方式日趋瓦解。

第二,破除一切禁绝对外文化交流的壁垒,走向

世界历史潮流之中。西方商品经济对亚洲的猛烈冲

击, 在实际上起着不断瓦解亚洲社会自然经济基础

的作用, �在亚洲造成了一场最大的、老实说也是亚
洲历来仅有的一次社会革命%%英国不管是干出了

多大的罪行,它在造成这个革命的时候毕竟是充当

了历史的不自觉的工具 [17]。 19世纪后期的中国,

尽管西方商品经济瓦解中国自然经济的成效甚小,

但马克思仍充满信心地认为当时的太平天国运动具

有世界性意义: �中国已处于社会革命的前夜%%
我们欧洲的反动派,在最近的将来势必向亚洲逃跑,

一跑跑到中国的万里长城, 跑到这个最保守的堡垒

的门口,那时候,安知他们在那里不会碰到&中华共
和国 ∃ ∃ ∃ 自由、平等、博爱∋这几个大字呢? [ 12]

三、马克思传统中国文化

观的当代意义

� � 正因为马克思对传统中国文化的批判始终立足
于�世界历史 的语境,因此从如何使中国的社会生

活发生历史性进步来考察传统中国文化,对致力于

融入世界历史潮流进行中国特色社会主义建设的当

代中国来说,具有非常重要的意义。

第一,在坚持马克思主义主导地位的前提下,解

放思想,确保占主导地位的意识形态充满生机和活

力。马克思指出, �那些靠纵容私贩鸦片发了大财
的官吏的贪污行为, 却逐渐破坏着这一家长制权

威∃ ∃ ∃ 这个广大的国家机器的各部分间的唯一的精
神联系 [ 17]。不难看出, 马克思把近代中国的衰败

首先指向主流意识形态的落后上, 因为腐败是落后

意识形态的集中体现,这一点已为中国近代史上的

文化反思和创新历程所证明。因此, 在民族历史转

向世界历史的过程中,正如汤因比所认为的那样,自

鸦片战争以后,传统中国文化就再也没有能够同化

西方文化。原因很简单,历史上的 �五胡 、�元魏 、
�辽金 、�金元 对中国来说只是一种野蛮对文明的
征服,最终只能被文明所征服,而西方文化对当时的

85

长安大学学报 (社会科学版 ) � 2010年 � 第 12卷 � 第 2期



中国是一种先进文化对落后文化的征服, 情况当然

就完全两样。这里, 马克思实际上对唯物史观的基

本原则有了新的突破,那就是, 不能仅仅将意识形态

理解为一种次要的、附属的、被动的或者仅仅是反作

用的力量,而应该将其理解为社会实践的革命性力

量,正如在历次大革命中作为意识形态之一的哲学

曾起了理论先导的作用一样。

文化并非就是意识形态,却具有明显的意识形

态性。在任何时候, 意识形态始终都是文化的核心

和灵魂,是不同文化呈现自身鲜明特征的根本标志。

马克思主义在中国无疑已经是占主导地位的意识形

态,这是绝对不能动摇的。但是,思想文化界不断出

现文化多元化的要求, 其实质是否定马克思主义的

主导地位或以其他学说来取代其主导地位。这是对

一元与多元辩证关系认识上的模糊不清所导致的结

果。现在的问题是,如何防止主流意识形态的僵化?

为确保占主导地位的意识形态充满生机和活力,唯

一的方法就是在坚持马克思主义主导地位的前提下

解放思想。我们可以通过重新审视和检讨马克思的

文化概念和文化战略来实现,也就是说,虽然意识形

态具有主观形式,其实质是不断创新发展的、进步的

客观过程,从而自觉地展开对意识形态问题的哲学

和社会批判。只有真正经得起批判与考验的意识形

态,才有可能保持旺盛的生机和活力,也才有可能具

有更大的合理性。

第二,大力发展社会生产力,不断增加社会财富

的总量,提高综合国力。社会生产力从来都是社会

经济发展的最终决定力量,从根本意义上说,近代中

国衰败的最终根源正是在于生产力发展水平低下。

而欧洲的�资产阶级在它的不到一百年的阶级统治
中所创造的生产力, 比过去一切世代创造的全部生

产力还要多,还要大 。结果自然就是, 欧洲的资产

阶级�由于一切生产工具的迅速改进, 由于交通的

极其便利,把一切民族甚至最野蛮的民族都卷入到

文明中来了 。因此,近代中国 �这个 1 000多年来

一直抗拒任何发展和历史运动的国家 , �被英国
人、被机器翻转过来, 卷入文明之中 [12]。中国近代

史上, 西方列强对中国的文化侵略就是裹挟着强大

的物质力量特别是坚船利炮作为后盾的。当然,我

们也要看到,发展生产力只是手段,而不是目的。在

社会主义条件下,中国发展社会生产力的目的是实

现共同富裕。在大力发展社会生产力的基础上实现

共同富裕, 是社会主义的本质要求。 �社会主义的
本质, 是解放生产力, 发展生产力,消灭剥削,消除两

极分化,最终达到共同富裕 [ 20]。马克思、恩格斯曾

经指出,未来的共产主义社会, 通过发展社会生产

力, �不仅可能保证一切社会成员有富足的和一天
比一天充裕的物质生活, 而且还可能保证他们的体

力和智力获得充分的自由的发展和运用 [ 21]。因

此, 只有大力发展社会生产力,增强综合国力, 不断

增加社会财富,才能有效地解决社会、经济发展中的

各种矛盾与问题, 保持社会和谐、稳定与安全, 加速

现代化建设步伐。

第三,跟上时代步伐,在改革开放中融入世界历

史潮流之中, 主动参与现实的全球化运动, 借鉴他

人, 发展自己, 走向现代化。全球化是势不可挡的历

史潮流,是生产力发展和普遍化交往的产物,是民族

历史向世界历史转变过程中的必经阶段。任何国家

和民族都必须站在世界历史的高度, 积极融入到这

一潮流之中去,否则就要衰败乃至灭亡。中国近代

百年屈辱史就是在全球化大潮中闭关锁国的结果,

正如马克思所说的 �一个人口几乎占人类三分之一
的大帝国,不顾时势, 安于现状, 人为地隔绝于世并

因此竭力以天朝尽善尽美的幻想自欺。这样一个帝

国注定最后要在一场殊死的决斗中被打垮 [ 17]。在

世界历史进程中,世界各国和地区是相互依赖、互通

有无的关系,孤立封闭是绝对发展不起来的,是绝对

错误的,因为 �过去那种地方的和民族的自给自足
和闭关自守状态, 被各民族的各方面的互相往来和

各方面的互相依赖所代替了。物质的生产是如此,

精神的生产也是如此 [17]。因此, 自从人类历史进

入到以资本主义为主导的时期, 一个国家和地区的

世界性联系成为一个国家发展的必要条件。任何国

家和地区要在现代社会中立足和发展,就必须加强

与世界其他国家和地区的联系。这就要求我们必须

对外开放,在改革开放中走向世界历史潮流,主动参

与现实的全球化运动, 借鉴他人,发展自己, 走向现

代化。

可见,对外开放、融入世界历史潮流之中, 是当

代中国社会发展的必不可少的条件。我们应该把发

展中国特色的社会主义当作世界历史的有机组成部

分, 在世界历史演变的大坐标中找准中国社会发展

的方位。只有站在世界历史的高度, 才能真正建构

中国特色的社会主义发展模式。而 �资产阶级历史
时期负有为新世界创造物质基础的使命:一方面要

造成以全人类互相依赖为基础的普遍交往, 以及进

行这种交往的工具;另一方面要发展人的生产力,把

物质生产变成对自然力的科学统治 [ 17]。因此, 在
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这一特定的历史阶段, 世界现代化的实质就是资本

主义化。资本主义在世界历史形成中起到了不自觉

的巨大开创性作用, 在今天全球化进程中仍然起着

这种历史作用。这就要求我们必须正确处理好姓

�社 与姓�资 的关系,自觉适应并积极投入到现实

的全球化运动中去,批判性地吸收、借鉴人类社会的

一切优秀文明成果, 特别是资本主义发展经济的先

进经验。这样,我们就提高了行动的自觉性,在以资

本主义为主导的全球化运动中能够看清世界历史发

展的方向,在世界全球化浪潮中经受住资本主义的

冲击与考验,从而走出一条真正具有中国特色、中国

气派的社会主义现代化之路。

四、结 � 语

� � 马克思在其世界历史语境中,把中西方的关系、

传统中国文化架构到他对民族文化与世界文化关系

的表述之中,阐发了他对于传统中国文化的独到而

深刻的理解。这主要表现在,马克思以历史唯物主

义的态度冷峻地批判传统中国文化的封闭性、落后

性、停滞性, 把传统中国社会比喻为 �小心保存在密
闭棺木里的木乃伊 。马克思对传统中国文化的批

判性否定观点,正是近代以来中国从传统走向现代

的现代性变革中所不断反省和检讨的。马克思的传

统中国文化观中也充满了深情的期待: 使中国的社

会生活在社会革命和改革开放中发生历史性的进

步。新中国在经历了艰难曲折的过程之后, 终于开

始了主动地对外开放, 中国文化正走在现代化的宽

广大道之上,中国的经济正积极稳健地参与全球化

的国际博弈,中国的政治体制改革也以前所未有的

姿态向前推进。这一切都充分印证了马克思论断的

正确性。马克思的传统中国文化观, 作为其唯物史

观的重要组成部分, 也将载入人类文化发展与进步

的光辉史册,对于我们构建中国特色社会主义和谐

社会仍有着十分重要的价值和意义。
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the end of the lateRom an Emp ire.
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the paper, w ith the help of histo ricalmateria lism, ana lyzesM arx�s v iew of the traditiona lCh inese cu lture

and itsmodern sign if icance. The analysis reveals that ow ing to the inf luence ofEuropean th ink ing circ le a t
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