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黄陵、新郑和缙云黄帝公祭再探讨

李桂民

（聊城大学 历史文化与旅游学院，山东 聊城　２５２０００）

摘　要：针对陕西黄陵、河南新郑和浙江缙云三地举办的公祭黄帝典礼的历史、现状和不足，

以及围绕陕西黄帝陵和河南黄帝故里之间的国祭之争，利用文献分析和社会调查等研究方法进行

研究。研究认为：随着祭祀热和国家对于庆典活动的清理，在黄帝的祭祀上，当前办出影响的主要

有黄帝陵祭典、黄帝故里拜祖大典和缙云轩辕祭典。目前陕西和河南之间的黄帝国祭之争，尚不

足以动摇黄帝陵祭典的地位。自唐代开始，黄帝陵就被列入官方祀典，明代黄帝陵寝再次得到官

方认可，形成定期致祭黄帝陵的制度，并绵延至今，黄帝陵的地位是历史形成的，黄帝陵祭典历史

久、规格高、影响大。黄帝祭典不仅表现了对黄帝的尊崇之情，还具有展现当代社会主义现代化建

设成绩、增强海内外华人民族凝聚力的重要作用。为了更好发挥黄帝祭典的社会功用，通过修改

完善祭典仪程细节和进一步加强祭祀现场的组织工作，提高公众参与性，乐舞献祭要体现时代特

色，提倡完全以现代服装祭祀黄帝，黄帝祭典祭祀用乐和祭文要加大创作力度，要在引起公众共鸣

上下功夫。
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　　黄帝作为古史传说时代的重要人物，被奉为中华

民族的“人文初祖”，从古至今广受尊崇。对于黄帝

的祭祀，起源于先秦时期，至今仍有多地定期举行黄

帝祭祀活动，其中影响较大的是在陕西省黄陵县黄帝

陵、河南省新郑市黄帝故里和浙江省缙云县黄帝祠举

办的黄帝祭祀活动。

黄帝族是中国上古时期的著名部族，黄帝部族日

后的分化和迁徙，致使全国多地至今仍有黄帝传说流

传，司马迁在《史记·五帝本纪》中就说：“余尝西至

空桐，北过涿鹿，东渐于海，南浮江淮矣，至长老皆各

往往称黄帝、尧、舜之处。”［１］因此，全国各地的黄帝纪

念性建筑，是黄帝尊崇观念的物化形式。

祭祀为“五礼”之一，祭祀在古代社会占有重要

地位，《礼记·祭统》云：“凡治人之道，莫急于礼。礼

有五经，莫重于祭。”［２］对于黄帝的祭祀可分为公祭和

民祭，公祭活动尤以陕西黄陵、河南新郑和浙江缙云

三地影响最大。本文主要围绕陕西黄陵、河南新郑和

浙江缙云三地黄帝公祭谈谈看法，一方面增强公众对

于黄帝祭祀的理解，另一方面有利于黄帝祭祀活动的

健康发展，不当之处，请前贤硕儒不吝教之。

一、黄帝国祭之争和陕西黄帝陵

祭祀黄帝的优势

　　陕西黄陵、河南新郑和浙江缙云的黄帝公祭
活动，都已经办出了影响，其中祭祀历史最长的

是陕西省黄陵县的黄帝祭祀。就这三地的黄帝

遗迹而言，陕西黄陵县有黄帝陵，河南新郑为黄

帝故里，浙江缙云则为黄帝祠。黄陵、新郑和缙

云三地的黄帝祭祀活动已经各自举行多年，起初

三者并没有发生根本性冲突，甚至还出现了黄帝

生于河南、葬于陕西的说法。可见，陕西对于河

南等地新兴的黄帝祭祀活动开始并没有反对，只

不过随着河南新郑黄帝祭祀影响的日益扩大，河

南新郑寻求把黄帝故里祭祀典礼上升到国祭，一

些学者为这种愿求积极寻找历史根据，撰文在

《光明日报》发表后，方在陕西学界引起强烈

反响。

２０１５年９月７日，《光明日报》发表了《国家拜

祭体现时代创造力———“黄帝故里拜祖大典与国家

２
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文化建设”研讨纪要》，同版还刊发了许嘉璐的《把

拜祭黄帝上升到国家级拜祭》、李学勤的《黄帝故里

拜祖大典的特点》、李伯谦的《祭拜黄帝要达成共

识》和刘庆柱的《国祭也是祭国》等文章，提出把每

年农历三月三日举办的新郑黄帝故里拜祖大典由

省部级主办升格为国家祭拜的建议。《光明日报》

组织的这期文章，是中华炎黄文化研究会和河南省

政协联合主办的“黄帝故里拜祖大典与国家文化建

设”专家研讨会上的主题发言和会议纪要，在这次

会议上，许嘉璐做了建议把拜祭黄帝上升为国家级

祭祀的专题演讲，李学勤认为把黄帝故里拜祖大典

上升到国家主办是“实至名归、水到渠成”，李伯谦

也提出把黄帝故里拜祖大典上升到国家主办是“历

史必然”［３６］。

２０１５年１１月９日，《光明日报》又刊发了许嘉

璐《国家祭拜的力量》的文章［７］，这篇文章是其在

２０１５年４月２０日第九届黄帝文化国际论坛上的主

旨发言，尽管这篇文章早于“黄帝故里拜祖大典与

国家文化建设”专家研讨会发言，但由于发表较晚，

可以看作是对在河南新郑进行国祭观点的重申。

在河南新郑举行国祭黄帝的观点经《光明日

报》正式发表后，在陕的一些学者撰写文章与之商

榷，不过这些文章大多以网络形式发表。在反对在

河南国祭黄帝的文章中，有代表性的是方光华的

《对黄帝的国家祭典到底应该在哪里》文章［８］，反对

“拜庙不拜陵”的主张。从相关争论可以看出，“拜

庙不拜陵”这种说法并不能成为拜祭黄帝应在新郑

的理由，因为今天陕西的黄帝公祭亦属于庙祭，尽

管历史上的陕西省黄陵县的祭祀黄帝活动是陵祭。

事实上，就庙祭和陵祭的关系而言，并不是庙祭优

于陵祭，而是庙祭较陵祭方便，历史上庙祭始终没

有完全取代陵祭［９］。

关于黄帝国祭之争，是在河南和陕西之间展开

的。尽管许嘉璐的文章提议把河南新郑的拜祖大

典升格为国家主办，并没有要求废除其他地方的祭

祀，但由于挑战了陕西黄帝陵的历史地位，因此，在

陕西引起了强烈反对。综观陕西黄陵、河南新郑和

浙江缙云三地黄帝公祭，陕西黄陵县具有着得天独

厚的优势，归纳起来主要有以下方面：

第一，黄帝陵祭祀不仅具有悠久的历史，而且

其陵庙并存更能满足民众祭祀和寻根冀求。陕西

的黄帝陵被列入祀典较早，“唐代宗大历五年接受

了坊节度使臧希让‘坊州有轩辕黄帝陵阙，请置

庙，四方飨祭，列于祀典’的建议，自此，黄帝陵庙致

祭被正式纳入官方祭典”［１０］。明清以来更是形成了

定期致祭的制度。新中国成立以后，陕西省率先于

１９５５年开始对黄帝进行祭祀，除了１９６４到１９７９年

祭祀停办外，长期保持了祭祀黄帝的传统。黄帝陵

古墓葬被国务院公布为全国重点文物保护单位，许

多党和国家领导人为黄帝陵题词和做出重要指示，

黄帝陵作为“中华文明精神标识”的价值日益增强。

为了能够更好体现祭祀的庄严、肃穆气氛，从１９９９

年开始，陕西公祭黄帝大典改在轩辕庙举行，祭祀

大殿建成后又改为在祭祀大殿前举行。在祭祖大

典结束以后，再去拜谒黄帝陵，能较好满足慎终追

远、缅怀先祖的精神需求，这一点是其他地方黄帝

祭祀所无法比拟的。

第二，清明节祭祖更符合广大民众缅怀始祖的

风俗习惯。清明节祭祀是宗族中具有代表性的仪

式，是时至今日仍盛行的风俗，陕西黄陵的黄帝公

祭活动定在清明节举行，意义正在于此。从三地公

祭的时间选择看，黄陵祭祀选在清明，新郑拜祭黄

帝大典时间定在每年的农历三月三日，浙江缙云的

公祭时间则选在每年的重阳节，缙云的清明节祭祀

黄帝则属于民祭。河南新郑和浙江缙云之所以不

在清明节祭祀黄帝，主要原因在于清明节一般是墓

祭，由于两地没有黄帝陵墓，因此，都没有选择在清

明节举行公祭黄帝活动。农历的三月三是上巳节，

“上巳节是民间禁忌与古老的‘苰’祭仪式相结合的

产物。它是民间习俗的重要组成部分，在以后的流

传过程中，上巳节又不断发展变化。到魏晋南北朝

时期，上巳节已由祓除不祥的巫术仪式演变为曲水

流觞、走马步射、欢会游春的民俗节日。节日内涵

也由宗教娱神向娱人和自娱转变。至唐代，民间节

俗上升为官方礼仪，成为雅俗共赏的盛大节日。宋

以后，上巳节渐趋衰落，逐步退出人们的生活，只在
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西南一些少数民族地区尚有部分留存。”［１１］可见，上

巳节并不是专门祭祀黄帝的节日，选择三月三进行

祭祀的原因，据说这一天是黄帝诞日。黄帝诞日之

说，缺乏可靠依据，晚清时期曾经出现过黄帝纪年，

不过，黄帝纪年是一个政治学或文化学意义上的概

念，其政治象征意义大于年代意义［１２］。黄帝纪年由

于各有所宗，造成一定混乱，１９１２年中华民国建立

后，孙中山电令各省废除黄帝纪年，而采用公历。

浙江缙云从１９９８年起，对黄帝进行春秋两祭，其把

每年的重阳节作为公祭黄帝的时间，而和陕西黄陵

把重阳节作为民祭不同。从当前的民俗可以看出，

清明节祭祖更为符合中国人的认知和习惯。

第三，陕西的黄帝公祭活动起步早、规格高。

历史上的黄帝陵墓并非一处，黄帝祠庙也分布于各

地，桥山黄帝陵在中国古代就得到官方认可，赵世

超认为：“历代王朝用规范礼制的办法确定下来的

陵庙祭祀地点具有约定俗成的意义，因而也具有唯

一性。”［１３］不过，明清以来的这种唯一性在当代不再

唯一，出现了多地祭祀黄帝的现象。新中国建立以

后，陕西最早开始祭祀黄帝，开始于１９５５年，河南新

郑的拜祖活动开始于１９９２年，三地当中，浙江缙云

开始祭祀黄帝的时间最晚，从１９９８年才开始黄帝祭

拜活动。从祭祀黄帝规格上看，陕西黄帝陵黄帝祭

祀的主祭人是省长或副省长或省人大副主任，后来

主祭人一般由省长担任，也就是说陕西省黄陵县的

黄帝公祭活动一直由陕西省主办。为了办好黄帝

祭祀典礼，陕西省还于１９９６年专门设立了陕西省清

明公祭轩辕黄帝陵典礼筹备工作委员会办公室，后

更名为陕西省公祭黄帝陵工作委员会办公室，简称

陕西祭陵办。河南省新郑市的拜祖活动不仅起步

晚，祭祀规格也不如陕西，后来改为省里主办后，才

逐渐办出了影响。黄陵、新郑和缙云三地中，浙江

缙云的祭祀规格最低，还没有升格到省级层面。需

要指出的是，黄陵、新郑和缙云的黄帝祭典都先后

进入国家非物质遗产目录，具体来说，２００６年黄陵

黄帝陵祭典进入第一批国家非物质文化遗产名录，

２００８年新郑黄帝祭典进入第二批国家非物质文化

遗产扩展项目，２０１１年５月，“缙云轩辕祭典”被国

务院公布为“第三批国家非物质文化遗产扩展名

录”，从非遗名录看，黄陵、新郑和缙云三地的黄帝

祭典的地位要以陕西黄帝陵祭典地位最高。对于

黄帝祭典，陕西和河南都有升格为由国家主办的提

议，由于目前学术界关于黄帝的争论较大，这种提

议短时间内不会实现，不过，陕西黄帝陵作为中华

文明精神标识的作用，其价值在当代社会会日益

凸显。

二、黄帝公祭祭典仪程及其

祭祀的现实意义

　　礼在中国古代，有着非常重要的地位，是国家

政治生活中的头等大事，正如《左传》所说：“国之大

事，在祀与戎。”［１４］在正常情况下，礼仪从来都不是

单纯的仪式表演，尽管今天的礼已经不复像古代那

样重要。约翰·费斯克认为：“仪式就是组织化的

象征活动与典礼活动，用以界定和表现特殊的时

刻、事件和变化所包含的社会与文化意味。”［１５］詹姆

斯·Ｗ·凯瑞把传播分类为传播传递观和传播仪式

观，认为：“如果传播的传递观其核心在于讯息在地

理上的拓展（以控制为目的），那么传播的仪式观其

核心则是将人们以团体或共同体的形式聚集在一

起的神圣典礼。”［１６］就黄帝祭典的传播来看，其传播

兼具讯息和仪式的双重意义，而且两者从来也不是

互相排斥的。

陕西黄陵、河南新郑和浙江缙云的黄帝大典都

经过专门设计，并在举办过程中不断修改完善，目

前，三地祭典先后入选国家非物质文化遗产名录或

扩展名录，也是全国清理和规范庆典研讨会论坛活

动工作领导小组批准的祭祀活动，表明三地的黄帝

祭典在仪程上开始固定下来。黄帝祭祀，并不仅仅

是一次追思先人的行为，其有着重要的现实意义。

黄帝代表了中华五千年文明的肇始，对于人文始祖

黄帝的认同，就是对国家和民族的认同，只有站在

这个立场上来看待黄帝祭祀，才能真正理解黄帝祭

典所蕴含的仪式传播意义。

从陕西省黄陵、河南省新郑和浙江省缙云三
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地的祭祀开始时间看，三地都选择了 ９：５０这个

时间节点，以取“九五之尊”之意。皇帝又称“九

五之尊”，其由来有不同说法，一说是九是最高阳

数，五居正中，以此象征帝王权威；另一说认为源

自《易经》乾卦九五爻，此爻爻辞最好，以此形容

帝王之相；还有一种说法认为九五：“两字应是源

自华夏远古时代的“九部”“九州”“九井”“九

门”和 “五 帝”以 及 与 五 帝 相 应 的 “五 方 神

庙”［１７］。祭祀黄帝时间取“九五之尊”之意，就说

明是把黄帝作为中国上古时期的杰出首领来祭

祀。在各地黄帝祭文中也可以看出，称颂的主要

是黄帝作为“人文初祖”的历史功绩，祭祀黄帝实

际上是通过对中华民族根的追溯，以增强民族凝

聚力和向心力。

当代的黄帝祭祀中祭祀的权力象征和宗教

意义淡化，祭典各项仪程主要展现了中华民族对

黄帝的尊崇之情。从具体祭祀仪程看，陕西黄帝

祭典主要有七项程序，即全体肃立、击鼓鸣钟、敬

献花篮、恭读祭文、向黄帝像三鞠躬礼、乐舞告

祭、瞻仰祭祀大殿并拜谒黄帝陵。黄帝故里拜祖

大典的仪程有九项，分别是盛世礼炮、敬献花篮、

净手上香、行施拜礼、恭读拜文、高唱颂歌、乐舞

敬拜、祈福中华、天地人和。浙江缙云重阳节公

祭程序包括击鼓撞钟、敬上高香、敬献花篮、主祭

就位、敬献供品、敬献美酒、恭读祭文、行鞠躬礼、

乐舞告祭等九项仪程。从各项仪程看，整个祭典

设计突出了对黄帝之“敬”，祭典要表达的不是人

伦之孝，而是对于黄帝开创中华文明历史功绩的

缅怀和尊崇之情。因此，不能把黄帝的祭祀看成

是汉族人对自己祖先的祭祀，当代祭祀的黄帝，

不是一个血缘上的祖先，而是一种文化符号，这

种文化符号既可以理解成整个中华民族始祖的

象征，也可以看成是中华民族共同体的象征。祭

典所要表达和彰显的是“敬”，正是这种“敬”的

意识贯穿了祭典的始终。通过祭典，无论是仪式

的参与者还是观礼者，都进入典礼庄严肃穆的氛

围，在祭典中得到灵魂的洗礼和思想的升华。

黄帝祭典除了上述功能以外，还具有展现当代

社会主义现代化建设成绩、增强海内外华人民族凝

聚力的重要作用。祭礼设计富有象征意义，如陕西

黄陵和浙江缙云的黄帝祭典的击鼓，击鼓３４咚，象

征全国３４个省、直辖市、自治区和特别行政区，鸣钟

９响，代表中华民族最高礼数，浙江缙云击鼓也黄陵

一样，鸣钟则为１５响，代表全世界１５亿炎黄子孙。

黄帝祭典的祭文，陕西黄陵、河南新郑、浙江缙云并

不统一，而且没有固定格式，内容也不相同。不过，

祭文除了表达追思以外，还展现了当代社会的建设

成果，对于当代社会的展现，不仅是为了告慰“人文

初祖”黄帝，同时亦具有现实功用。如陕西省黄陵

县２００２年清明节公祭黄帝祭文中说：“爰及当代，

经济建设，纲举目张。深化改革，扩大开放；坚持法

制，民主兴邦；以德治国，刑仁俭让；中华振兴，蒸蒸

日上。旋看花开南国，特区建设硕果累累；更听浪

激北疆，西部开发众志昂昂。举国安定，尧天溢采；

山川秀美，舜帝流芳。国逢盛世，民富小康；中国特

色，港澳回归，一国两制携手并航；惟盼金瓯无缺，

海峡子孙一脉炎黄。”在祭文中，不仅歌颂了当代取

得的伟大成绩，还表达了今后的发展愿景和盼望海

峡两岸统一的心声，祭文接着说：“展望全球，风云

激荡，和平发展乃时代主流，富民强国系民族希望。

强国为本，仍当抓紧机遇，实施科教兴国战略；富民

为先，尤须面对挑战，落实三个代表思想。冀我全

民，愿我全党，唯法是依，唯德是昌，反贪拒腐，清正

贞刚，与时俱进，求新开创，五星红旗，万世永

扬！”［１８］这里无需再过多摘录祭文的内容，可以说，

黄陵、新郑和缙云黄帝祭典的祭文内容尽管文字内

容不同，但是其精神主旨是一致的，这有助于我们

更好理解祭典的现实功用。

三、黄帝祭典的设计原则和

需要完善之处

　　综观陕西黄陵、河南新郑和浙江缙云三地的黄

帝拜祭大典，可以看到，黄帝祭典逐渐规范。近年

的祭典和早年相比，有了显著进步，从仪式上看，黄

帝祭典属于古今、礼乐相结合的产物。黄陵、新郑
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和缙云都没有照搬古礼，体现了礼的损益原则，可

以说，三地祭礼各具特色。不过，在参加了黄帝祭

典以后，感觉祭典并非完美无缺，尚存在进一步完

善空间。

第一，在祭典过程中如何更好体现参与性，需

要祭典筹办和组织者进一步考虑。加强黄帝祭典

的参与性，就是不能把方队代表或现场群众仅仅视

为观礼者，方队代表一般是由社会各界的代表组

成，到场群众人数一般也有限制，如何体现祭典的

广泛有序参与性，需要纳入筹办者考虑范围。对于

有的地方的祭祀方队，需要加强组织和管理，在祭

典正式开始半小时前就应该到达指定位置，排好队

伍。尽管在直播的时候方队不是重点，并不需要全

时呈现在画面当中，但是在现场的人却能感受这种

无序。除了祭祀方队外，还有到现场的群众，陕西

黄帝陵一般是通过手拉手的人墙把祭祀方队和观

礼群众隔开。前些年的黄陵祭典，是在祭典结束后

才让群众进入轩辕庙，所以现场秩序较好，近年为

了更好体现祭祀黄帝的广泛性，没有错时安排祭祀

方队和当地群众的进入，由于祭祀方队人员从西安

赶来，时间上不够充裕，在进入轩辕庙时已经是人

山人海，祭祀方队的队形被冲散，到达祭祀地点时

已经没有时间整齐队伍，给人一种无序之感。其他

地方的祭祀也存在这种问题，由于沦为看客，现场

随意走动、喧哗、拍照的现象普遍存在。浙江缙云

曾有群众上香环节，但由于组织不善，效果也差强

人意，环聚两边的观礼群众的秩序也需要进一步

加强。

第二，要专门创作祭祀用乐，音乐要优美典雅、

打动人心，力争创作出广泛流传的音乐作品。在祭

祀用乐方面，近年陕西、河南公祭黄帝大典都曾设

计过专门的音乐，这是值得肯定的，浙江缙云由于

不是由省主办，在祭祀用乐等方面尚存在提高之

处。许多祭祀用乐的设计，尽管表现和歌颂了黄帝

的功绩，不过在音乐的构思上并没有更多考虑如何

打动人心、把在现场之人真正带入祭祀仪式的氛

围，如果从这些方面来衡量，各地祭祀用乐明显存

在不足。当然，要达到上述效果，也许不只是音乐

可以胜任，还需要考虑建筑、雕塑因素及其祭典各

个环节的精益求精。虽说如此，也不能因此放松对

祭祀用乐的要求，在祭祀过程中，音乐是决定祭祀

水平的重要因素之一。浙江缙云传说是黄帝飞升

之地，其祭祀用乐曾经用过梵音歌曲，现场云雾缭

绕，在音乐使用上随意性较强。

黄帝大典祭祀用乐从随意选择到创作专门用

乐，这是黄帝祭典规范化的表现，我们常常把祭祀

用乐称之为背景音乐，实际上就存在对祭祀用乐重

视不够的问题。对于祭祀用乐的重要性，荀子《荀

子·乐论》就曾有过论述，认为音乐能达到“感人

深”“使人心庄”的目的［１９］，而这正是祭典所要达到

的效果。张岂之指出：“在祭祀人文初祖的新礼中，

一定要配合乐曲。乐曲是抒发人的感情，是心灵美

化的艺术力量。世界上精致的、成熟的宗教，都有

其独特感人的音乐做支撑。祭陵活动不是宗教活

动，更不能离开优秀歌曲做铺垫。”［２０］毫无疑问，优

秀的音乐作品不仅能够提高祭祀的品位，而且有利

于民族精神的弘扬。

第三，黄帝祭祀中的乐舞献祭等与时俱进，提

倡乐舞献祭穿现代服装。尽管黄陵、新郑、缙云的

黄帝祭典先后被列入非物质文化遗产名录或扩展

名录，毕竟黄帝祭典并不是古礼在当代的延续，因

此，没必要在祭典设计上过多考虑古礼古乐。礼的

根本原则是因时损益，所以在中国古代，每一个新

王朝建立以后，往往都要制礼作乐，不同的时代理

应有不同时代之礼。黄帝公祭基本采用了穿现代

服装祭祀，古装仅仅保留在乐舞献祭部分，有无必

要一定使用古式旌旗幢幡和服装，这个问题可以讨

论。不过，既然采用了现代服装祭祀，就有必要一

改彻底，使祭祀体现时代特点，不然，难免给人一种

时空穿越之感。

在公祭活动中，有的地方不能正确对待中国历

史上不同民族的服装，祭祀中过于强调汉服，这种

做法有些不妥。中国历史上的民族服装，不同时期

各有特点，先秦服装古朴敦厚、秦汉服装雄健庄重、

隋唐服装华丽清新、宋代服装质朴典雅、明朝服装

繁丽华美和清新纤巧、现代服装洒脱开放与自由前
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卫等，一个时代的服装是政治结构、经济制度和社

会风尚的反映［２１］。虽然平原生活的人对山新奇，看

惯了高楼大厦的人偏爱古代建筑，今人对于古代的

服装难免会有所偏爱，只不过服装的变迁有其时代

的合理性，现代的新服装，如借鉴了古代服装元素

的现代服装，没必要称之为新汉服，可以归到现代

服装的行列。众所周知，出于节俭办祭典的目的，

许多地方的乐舞献祭者服装往往是循环使用的，循

环使用总比租用服装要好，市场上有的古装由于质

量低劣，毫无档次，实在影响祭典效果。不过，为了

更好体现时代性，乐舞献祭者的服装还是穿现代服

装为好，因为这是当代的黄帝祭祀，每个时代有每

个时代的祭祀方式。

另外，撰写的黄帝祭文要不拘一格，鼓励创新，

创作出引起共鸣的优秀祭文。从创作的黄帝祭典

祭文看，一般不采用现代演讲文体格式，而采用四

字一句的《诗经》体，或不拘体例，由于讲求对仗，读

起来铿锵有力，富有气势。从众多成功之作看，往

往不囿于某种固定模式，古代祭文语言形式千变万

化，“或用韵，或无韵；或骚体，或骈体；或四言，或五

言，或六言，或杂言，可谓千姿百态”［２２］。为了提高

祭文质量，祭祀大典祭文有时请专人撰写，或者向

海内外公开征集，都是值得提倡的做法。刘勰曾提

出应用文“或全任质素，或杂用文绮”［２３］，考虑到恭

读的祭文不太适合书面书言，必须考虑祭文的可理

解性，让听众不知所云的一篇祭文，不利于有效交

流情感和宣传鼓动，也难以引起公众共鸣。

四、结语

　　 陕西省黄陵、河南省新郑和浙江省缙云的黄帝

公祭大典，经过多年的实践和完善，日益走向规范

化，与三地的民祭相比，更好地体现了文明新风尚，

彰显了祭祀的“志意思慕之情”，是值得肯定的。从

黄陵、新郑和缙云三地黄帝祭典的历史和现状看，

陕西省黄陵县的黄帝大典不仅历史悠久、起步早、

规格高，而且具有其他地方祭祀所无法比拟的优

势。陵庙一体的墓制，保存较好的历代祭祀遗迹，

以及“黄帝死，葬桥山”的历史记载，使得陕西黄陵

县成为闻名海内外的拜谒始祖之地。

河南新郑因为历史上黄帝居有熊的记载，被称

之为黄帝故里，自１９９２年以来，黄帝故里拜谒大典

逐渐办出了影响，成为中国北方地区黄帝祭祀的中

心之一。浙江缙云的鼎湖山，传说是黄帝飞升之

地，缙云黄帝祭祀采用一年两祭方式，其中每年九

月九日的重阳节祭祀属于公祭，是中国南方地区祭

祀黄帝的中心。

在中国古代，对于黄帝是没有争议的，古史辨

派兴起以后，其疑古观点使得一部分人在思想上陷

入迷茫。有的学者认为将来的考古学也不能完全

证明传说时代，如果既不能证有又不能证无，那么

武断地认为传说时代的东西都不可信、把传说人物

都归结为神，这种认识逻辑未免不妥。不过，令人

欣慰地看到，山西的陶寺遗址尽管没有文字资料，

学界却在其归属上达成了广泛共识，我们有理由相

信，即便没有文字，包括黄帝在内的古史传说决不

是面壁虚造，其包含的真实素材会被越来越多的

认识。

就黄帝祭祀大典而言，不同于对血缘祖先的祭

祀，黄帝作为“人文初祖”受到当代人的祭祀，既有

慎终追远、缅怀先祖的原因，更有着促进海峡两岸

早日一统的美好愿景。黄帝祭祀大典经过多年的

发展，仪程日益规范和固定化，但在祭祀用乐、乐舞

献祭者服装和祭文撰写方面都有进一步完善空间。

在黄帝祭祀上，没必要过多拘泥于古礼古乐，只有

建立符合时代特点的祭典礼仪，才能更好地发挥黄

帝祭祀的作用。
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